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Resumen
La confluencia azarosa de la crisis de la metafisica y de la masculinidad en el contexto del
pensamiento occidental permite identificar, por un lado, un vacio de fundamento ontol6gico e
identitario del logos androcéntrico, manifestados en la dominacion masculina y sus efectos en
la misoginia, y por otro, el devenir de una modernidad trascendida nombrada como “trans”, se
configuran en el contexto para una lectura interpretativa en clave de género sobre el recorrido
de la identidad masculina desde lo absoluto a lo relativo. Se alude a la metafora del “viaje”
referenciada en la “metafisica del trayecto”. Este viaje, inserto en el campo de la filosofia
antipatriarcal acontece en el paso de la masculinidad absoluta, de “lo uno”, a las
masculinidades relativas, de “lo otro”. Se aproxima al sentido de una masculinidad trascendida

para ser reinventada en los transitos por el ser y no-ser al mismo tiempo

Palabras claves
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Introduccion: a partir del un trabajo de investigacion, en su primera etapa sobre las casas de
bafio para hombres en Bogota, es decir, sobre los saunas o turcos gay, bajo el sentido de la
metaforas de cruzar los umbrales del secreto, y en su segunda etapa sobre la identidad del
hombre desde la filosofia antipatriarcal, se planteara el sentido del trayecto de la identidad
absoluta del hombre a la identidad relativa de los hombres, la ponencia se desarrolla por medio
de cuatro apartados, primeramente algunas alusiones a la iniciacion del viaje y el cruce por los
umbrales del secreto, posteriormente algunas reflexiones sobre los pasos de por el sendero de

una filosofia antipatriarcal, el trayecto de lo uno a lo multiple y sus efectos en el sujeto
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hombre, finalmente, a modo de conclusién se deja enunciado el horizonte de una posible
transmasculinidad, como una expresion para comprender el transito y/o transgredir méas alla de
la identidad absoluta del hombre o formular el interrogante sobre la exploracién de un callejon

sin salida porque descubrimos nuevamente que la dualidad nos puede continuar asechando.

1. Iniciacion del viaje y el cruce por los umbrales del secreto:

Este trabajo deviene de una investigacion en el campo de la sociologia, un estudio de caracter
exploratorio-descriptivo en perspectiva etnogréfica, a partir de las ofertas estilisticas en los
espacios sociales de las casas de bafio para hombres ubicadas espacio-temporalmente en
Bogota (Colombia) durante los afios 2001-2002, la cual se denomino “Cruzando los umbrales
del secreto: acercamiento a una sociologfa de la sexualidad” (2004)}. Se entendié por ofertas
estilisticas en las casas de bafio para hombres a los estilos de vida ofrecidos por el espacio de
una légica de produccion y consumo, los cuales se fundamentaban en el gusto, las
disposiciones y las preferencias que permitian a un agente hacer diferentes elecciones
(Bourdieu, 1990) y se manifestaban en la I6gica de las propiedades y las practicas en la oferta
estilistica del campo. La l6gica de las propiedades se dejaba entrever en los servicios basicos
ofrecidos (sauna y turco), los servicios complementarios (jacuzzi, piscina, etc), y la légica de
las practicas se manifestaba en el acto de bafiarse, descansar, disfrutar del esparcimiento,

relacionarse sexual y/o afectivamente con otro hombre, bello, joven y bien dotado.

Los agentes que las administraban reiteraron expresiones eufemizadas para referirse a los
servicios ofertados, como el esparcimiento y el descanso, en oposicion a la idea de quienes las
frecuentaban segun la cual, se configuraban principalmente en lugares propicios para
establecer relaciones sexuales o afectivas entre hombres. Se pudo inferir que los eufemismos:
descanso, esparcimiento, distraccion, amistad, circulaban alrededor del acto de bafarse y
disimulaban las relaciones sexuales o afectivas entre los agentes, pero al mismo tiempo,
dejaban entrever una légica de produccion y consumo de las Casas de bafio en el mercado gay.
La principal oferta estilistica estaba centrada en el comercio de un modelo de identidad
hegemonica del hombre correspondiente a una identidad del hombre tradicional determinada

por el androcentrismo, esta dejaba vislumbrar nuevamente la dominacién masculina como una

! Esta investigacion se construye a partir del Gnico antecedente en el contexto colombiano sobre este tema
propuesto por Salazar (1995).



valoracion de la capacidad de dominar y al mismo tiempo como una expresion de virilidad
construida entre los hombres, para ellos y, posiblemente, en contra de la feminidad como una

expresion de misogina.

La identidad del hombre que frecuentaba la casa de bafio estaba caracterizaba por tener un
contenido mitico y ficticio dado que, a través de la fabricacion de este producto, asociado a las
propiedades y las practicas ofertadas, se jugaba entre sus ocupantes el mito y la ficcion de la
belleza, de la juventud y de la hiper-genitalidad (Guasch citado por Eribon, 2000). Dicho
contenido se constituia en el capital simbolico que circulaba en el campo de las CBH v, al
mismo tiempo, en la apuesta entre los agentes que las frecuentaban, (llamados gay debido
simplemente a su orientacion sexual), para los juegos de sexualizacién o afectivizacion en las
relaciones sociales establecidas en la opacidad de los vapores y en los secretos que se

develaban al cruzar los umbrales de las casas de bafio.

Se develd que las relaciones sociales establecidas por los ocupantes no dependian solamente
de su orientacidn sexual, sino también de sus nuevas busquedas identitarias en el ser hombre,
razén por la cual se intento realizar una segunda etapa de investigacién, correspondiente a una
indagacion propuesta desde la filosofia antipatriarcal (en el campo del género), a pesar de que

pueda ser cuestionada ahora su objetividad porque en palabras de Conill (1988):

...la primera de las razones por las que la metafisica entro en una profunda crisis nos la
ofrece el empirismo, porque desde sus comienzos siempre ha sido una filosofia
antimetafisica, Por consiguiente, cualquier intento de sobrepasar los limites como es
natural en todo enfoque metafisico, es eliminado del ambito del conocimiento, ya que
para los empiristas no es posible conocer la realidad, mas que sometiendo el

conocimiento al control empirico de la observacion sensible. (p.31)

2. Pasos por el sendero de una filosofia antipatriarcal:
En el caso de la segunda etapa de la investigacién realizada durante los afios 2005 y 2007
desde el referente de la filosofia feminista configurada en antripatriarcal en el campo de los

estudios de genero, constituyo el espacio epistemologico para asumir en clave de género una



critica al androcentrismo. Por tal razon, la investigacion se orienté desde una paradoja: salir de
la objetividad de la casa de bafio, pero al mismo tiempo quedarse adentro inicialmente para
pensar tedricamente desde el sentido de la subjetividad el sentido del trayecto de la identidad
absoluta del hombre absoluto a las identidades relativas de los hombres, bajo la metafora del
“viaje de emperador a loco”, para evitar determinar la identidad de los ocupantes de la casa de

bafio exclusivamente desde la orientacion sexual?.

El trasegar por las casas de bafio, y el pensar la identidad de los hombres desde el principio del
Ser y No-Ser al mismo tiempo, “mas alla” del Ser y No-ser; y desde la perspectiva de una
epistemologia de género, le posibilito al investigador despertar la sensibilidad ante una
posicién critica del androcentrismo presente en en los vapores de las casas de bafio, y
reconocerlo desde la filosofia antipatriarcal, aunque para algunos/as seguidores/as del
conductismo positivista en sus disefios investigativos esto no sea comprensible, por tal razon,
esta investigacion se constituyo en una aproximacion a una interpretacion critica en clave de

género del androcentrismo en el contexto de la cultura occidental.

En las dos dltimas décadas del Siglo XX, la academia anglosajona y algunos sectores
latinoamericanos han tenido la influencia de las teorias feministas, las cuales han ayudado a
pensar que la identidad del hombre no es innata, ni natural, sino el efecto de un aprendizaje, a
través de una construccion social. De este modo, el androcentrismo se comenzo a considerar
como un producto de un aprendizaje cultural, dependiente de una construccién social; esto
permitié explorar otras maneras de entender las identidades de los hombres mas alla de los

arquetipos viriles transmitidos por la cultura androcéntrica.

Las teorias naturalistas explicaron la diferencia sexual de los hombres a partir del origen de
una naturaleza biologica, divina, 0 psicoldgica, referidas al hecho de la condicién dual
hombre/mujer. Asimismo, las teorias construccionistas la plantearon como una manera de
irrumpir el naturalismo a través del enunciado del género como una construccion social de la

diferencia sexual, pero este planteamiento se vio atrapado nuevamente por el binarismo, el

2 Es preciso acotar que en la primera etapa de la investigacion se consideré que el problema en las casas de bafio
para hombres estaba relacionado principalmente con la orientacion sexual de los hombres que las frecuentaban, lo
cual estaba enmarcado en el estructuralismo metodoldgico de un estudio empirico/positivo/fenomenoldgico.
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dimorfismo y la dualidad configuradas en teorias que han pretendido explicar la identidad

sexo/genérica en la condicion de ser hombre.

El binarismo tradicional habia sido determinado por la I6gica de Ser y No-Ser como principio
de identidad apoyado en el sedentarismo del ser, pero, una nueva logica de la ontologia que
“va mas alla”, como una especie de transmetafisica del Ser, ha planteado la crisis de la
metafisica clasica, no solo por la apariciéon de lo “raro”, sino también por la visibilizacién de
las identidades de los hombres que pretender transgredir o transitar mas alla del dimorfismo,
las cuales, han permitido la revelacion de los transitos por logicas de Ser y No-Ser al mismo
tiempo, es decir hombre y mujer al mismo tiempo, lo cual, ocurre en la multiplicidad y en el
“mas alla” del Ser y No-Ser al mismo tiempo, estas identidades de los hombres, pueden
denominarse relativas porgque se apoyan en el nomadismo del Ser y constituyen una oposicién
al Uno y Lo Mismo de la identidad absoluta del hombre, de este modo, se ha generado un
proceso de irrupcion de las teorias tradicionales utilizadas anteriormente para explicar la

diferencia sexual desde los mundos duales.

3. Trayecto de lo uno a lo maltiple y su efecto en el sujeto hombre:

En el contexto de occidente se ha iniciado un proceso de transformacion de la identidad
absoluta y universal del hombre, para pasar a ser relativa y subjetiva, en cuanto que descubrio
una multiplicidad de identidades diversas y heterogéneas de los hombres, las cuales fueron
aprendidas y por tanto ahora pueden modificarse (Badinter, 1993, citada por Lomas, 2003),
aungue, vale la pena acortar que, la identidad del hombre constituy6 una ideologia de poder y
opresion a las mujeres, como una forma de justificar la dominacién masculina. De este modo,
es importante identificar que los hombres aprenden a ejercer el poder sobre las mujeres porque
el poder patriarcal se ha considerado natural y estatico, aunque, es preciso anotar que pueden
existir algunos hombres que son tratados como mujeres por otros hombres®; sin embargo, el
poder patriarcal puede ser transformado en una forma de convivencia mas equitativa (Asturias,

2002, citada por Lomas, 2003), lo que permitird pensar la posibilidad de construccion de otras

% La representacion del falo-pene como una representacion de la virilidad en las casas de bafio para hombres, se
constituye en uno de los mayores dispositivos de poder y dominacidn entre los ocupantes que las frecuentan.



identidades de los hombres emancipadas de la dominacién masculina y de los arquetipos de la

virilidad tradicional, cabe anotar que el patriarcado se define como:

un mecanismo fundacional del nombre del Padre... un sistema historico de -parentesco
y defensa-: cuanto las prolongaciones simbolicas de ese dominio masculino hasta
nuestros dias... basada en la idea de genealogia... la clave de una filosofia de la
historia, tradicional, monolitica... la legitimacion genealdgica de la primogenitura...
heuristica del nombre del Padre, del fundador del linaje de los elegidos, expurgacion
de todo lo réprobo o bastardo, retorno al origen y el fundamento, linea ordenada de la
verdad del logos legitimo, que a la postre encubre la desnudez del Falo.” (Rodriguez,
1999. pp.56-61)

Esto permitié reconocer nuevamente que la identidad del hombre ha sido un conjunto de
précticas sociales vinculadas a las relaciones de poder y de produccion, las cuales tenian en
cuenta factores como género, clase social, orientacion sexual y raza, que afectan la experiencia
corporal, la personalidad y la cultura de hombres y mujeres y explican la opresion de la
masculinidad dominante no sélo sobre las mujeres, sino también sobre otros hombres (Conell,
1995). La inmutabilidad de la identidad del hombre se ha considerado como el efecto de un
aprendizaje cultural y social bajo el influjo de una racionalidad universal y absoluta, la cual, se
ha convertido en una especie de irracionalidad porque el no pensar en las diferencia sexual
permite mantener el orden de las desigualdades en el pensamiento de la igualdad y, ademas,
porque la ocultacion de la diferencia entre hombres y mujeres ha constituido el objeto

primordial de una visién androcéntrica (Kimel, 2001).

La critica a la identidad del hombre tradicional, ha permitido interpretarla como represiva y
nociva tanto para los hombres como también para las mujeres. A pesar de que la expresion
hombre ha sido aplicada de forma neutra para la humanidad porque ha sido pensada en
negativo, como aquello que no es femenino, pero a partir de los estudios de género se ha
formulado que obedece a una construccidn cultural. Es necesario construir nuevas identidades
libres y plurales de los hombres (Segarra y Carabi, 2000). Asimismo, las cuestiones planteadas

por el feminismo ante las formas en que los hombres han sido educados para pensar y sentir



las relaciones desde su razon y su racionalidad, principalmente, a partir de la modernidad,
constituida por los planteamientos de la ilustracién y las revoluciones cientificas del siglo
XVII, ratifica la razon como la imagen dominante de masculinidad (Seidler, 2000), asi como
también la comprension de la relacién que existe entre la teoria social y la masculinidad,
porque si la sociologia nacié de la ilustracion, teoria social e ilustracién convergen en la razén
independientemente de la naturaleza, de este modo, la razon ha continuado expresandose a

través de la voz masculina, la cual ha representado el poder y la dominacion.

De este modo, la razdn se ha identificado con la identidad del hombre, lo cual, ha influido de
manera determinante en los conceptos caracteristicos de la modernidad, en las filosofias y
teorias sociales en occidente. La razon se ha definido en oposicion a las emociones, asi como
la mente en oposicion al cuerpo y la cultura a la naturaleza, pero es necesario que los hombres
exploren criticamente todo aquello que la tradicion intelectual y filosofica les ha impedido
reconocer. Por tal razon, el caracter cultural que tiene el modelo hegemonico androcéntrico y
patriarcal, de la identidad absoluta del hombre, ha estado caracterizada por una antropologia
dualista que determind los discursos de la teologia y marcd una division manigquea entre
hombre y mujer. Dicho modelo ha ejercido una invisibilidad de las diversas identidades de los
hombres, es decir de las diversas maneras de vivir la condicién de hombre (Reyes, 2003).
Pero, la deconstruccion del modelo hegemonico de la identidad del hombre ha posibilitado el

acceso a condiciones de vida mas humanas y humanizantes.

Estos aspectos han permitido observar que en el trayecto de la identidad absoluta del hombre
representada en el Emperador, a las identidades relativas de los hombres, representadas en el
Loco, no existe una esencia natural de lo femenino y de lo masculino porque desde los
estudios sobre masculinidad en las Gltimas décadas se ha criticado la construccion el orden
sociocultural y simbolico vinculado a los privilegios de la dominacion masculina y sus efectos
sobre las mujeres (Lomas, 2003), esta critica ha comenzado a develar que no existe una Unica
manera de ser mujer y de ser hombre, sino diversas formas de ser en las sociedades y la

cultura.



Es importante reiterar que en la genealogia de la metafisica clésica se identifico el fundamento
de la identidad absoluta del hombre porque la ruptura epistemoldgica y ontoldgica se produjo
cuando el encuentro entre Jerusalén y Atenas que reunio la metafisica griega y la
espiritualidad judia produjo el nacimiento del cristianismo, de este modo el cristianismo fue
identificado como una “sintesis de la metafisica griega y su modo de concebir el ser...”
(Mendieta, 1996: p.71), esto permitio comprender el por qué la modernidad es la
autodescripcion de la sociedad a partir del tropo de la secularizacion de la historia divina
configurada en una nocion de progreso que desencadeno la separacion entre iglesia-estado, de
este modo, la modernidad consistié en una dualidad interrelacionada de manera compleja entre

modernizacion y secularizacion que dio paso a la postmodernidad.

La posmodernidad se percibio a partir del mismo como “...una expresion de angustia y el
nihilismo del derribamiento de todas las teologias occidentales... el pronunciamiento... en
torno a la muerte de la metafisica, del hombre” (Mendieta, 1996: pp.76-77, 81) y de este modo
funcioné como un hallazgo de nosotros mismos. Cabe anotar que la postmodernidad es un
movimiento cultural, historico, filoséfico, pretendié que la modernidad se auto-transporte, se
auto-trascienda, se auto-transforme, se transversalice mas alla de sus fronteras; de este modo
se intuy6 una década después, el término transmodernidad para considerarla como “...un lugar
enunciativo propio y distinto que critica en el ambito del conocimiento los intentos
colonizadores de la modernidad y los neocolonizadores de la posmodernidad en los paises del
tercer mundo” (Sierra, 1998: p. 197),

Es importante identificar que los afios ochenta vislumbraron la cultura posmoderna de la
banalidad y el narcisismo de las identidades pero, a partir de la Gltima década del siglo XX, se
ha venido presentando el fin de las ideologias y, al mismo tiempo, un modelo de holograma
cultural, es decir holistico o integral, redes informaticas con la presencia del milenarismo que
deja entrever el transito de final e inicios de un nuevo siglo. (Rodriguez, 1997). En este
acontecer se contextualiza una conversacion entre Rodriguez y Baudillard acerca del
posmodernismo, aproximadamente en el afio 1987, por medio de la cual se introdujo el
término transmodernidad para perfilarlo como un concepto nuevo que tiene las siguientes

caracteristicas:



...Prolonga, continia y trasciende la modernidad... es el retorno, la copia, la
pervivencia de una Modernidad débil, rebajada, Light... es una ficcion: nuestra
realidad la copia la suplanta al modelo, un eclecticismo... es lo postmoderno sin su
inocente rupturismo... retoma y recupera las vanguardias, las compra y las vende... es
imagen, serie, barroco de fuga y autoreferencia, catastrofe, bucle... su clave no es el
post, la ruptura, sino la transubstanciacion vasocomunicada de los paradigmas... son
los mundos que se penetran y se resuelven en pomas de jabén o como imagenes en una
pantalla, no es buena ni mala... es el reino de la simulacion, de la simulacion que se

sabe real” (Rodriguez, 1989: pp. 141-142).

La expresion transmodernidad fue acufiada por Rodriguez (1997), aunque ella hizo hincapié
hizo hincapié de que no es duefia de dicha expresion cuando afirmo: “;quién es dueno de las
palabras?” (p.7). Con el prefijo “trans” se pretendié posicionar en una nueva dimension la
subjetividad y explorar nuevas formas de ser y conocer, como también facilitdé un cambio
epistemoldgico desde una actitud artistica, por ejemplo Rodriguez (1997) reiter6 que por
medio de dicho prefijo “...desdefiamos... las nostalgias unitarias y las trampas eclécticas del
olvido, la apuesta moral por la recapitulacion de los retos pendientes, sin el recurso a las
grandes teorias, la confortabilidad de una realidad positivamente empirica o la certeza de los

cientificos menores del laicismo” (p. 15).

4. Conclusion: horizonte de transmasculinidad: para transitar y transgredir o ¢explorar
un callejon sin salida?

El prefijo “trans” se refirié a los transitos manifestados en la cultura, y en el caso de la
transformacion en la comprension de las identidades, se asocio con la “transexualizacion”
mencionada por Baudrillard (1991) porque la definid no en sentido anatdmico o biologico,
tampoco en sentido de las transformaciones del sexo a partir del uso de accesorios y vestuarios
del trasvestido, o de las transformaciones anatomico-fisioldgicas, sino en el sentido del mas
alla de la binariedad sexo/género, es decir, mas alla del dimorfismo biolédgico y cultural. De
este modo la opcion del prefijo “trans” en un contexto transmoderno segun Rodriguez (1997),

configur6 una “ética, pero critica y deconstructiva frente a las tendencias universalizadoras. ..



las teorias unitarias... en la apertura y exploracion de nuevas formas de subjetividad... por la

libertad y la ficcion de unir la estética a la ética en el reto de la autonomia...” (p. 98).

La expresion transmasculinidad esta referida a la movilidad identitaria de los hombres, a partir
de los aconteceres posteriores a la modernidad y la posmodernidad, caracterizados por
transformaciones de manera acelerada sobre la economia, la politica y la cultura, durante el
proceso de reestructuracion del sistema capitalista, lo cual ha acelerado la descomposicién de
las fuentes de legitimidad de la identidad (Rodriguez, s.f.). Cabe anotar que la identidad del
hombre tradicionalmente solida tiende a desvanecerse y se encuentran en un proceso de
debilitamiento y, en consecuencia, debe generarse una critica hacia el término “hombre” como
una designacion dominante. Rodriguez (s.f.) la considero asi porque “...a la vez dominante y a
la ley de la dominacion: los hombres se dividen en hombres y mujeres. La interseccion entre
ambos conjuntos es vacia... la unién igual a ‘hombres’ (las mujeres no son nada). El hombre
(como padre) es la forma equivalente...” (pp.1, 3). De este modo, la trans-masculinidad se
constituiria en la superacion del machismo por medio de la subversion de la razon masculina y
se configuraria en la identidad del hombre en devenir para ser inventada desde el
descubrimiento de lineas de fuga para salir de la céarcel de la dominacién masculina
(Rodriguez, 1994).

Cabe mencionar que Sabsay (s.f.) recurrié al caso del “drag-king” para desnaturalizar el
sistema sexo/género, poniendo en entredicho la legitimidad de las identidades hegemonicas,
revolucionando la cadena de atributos que las constituyen y proponiendo nuevas
combinaciones en el orden de la identificacion. Esto le permitio determinar, en el caso de las
identidades “trans”, en el contexto contemporaneo que: “...a diferencia de otras categorias ya
mas organizadas e institucionalizadas dentro del sistema de jerarquias socio-sexuales, éstas se
encuentran sujetas a inestabilidad de las luchas por la categorizacion, estabilizacion de estas
posiciones...” (p.11), por consiguiente, la transmasculinidad es una forma de identidad del
hombre que pone en crisis la jerarquia socio-sexual de la sociedad determinada, el
androcentrismo, manifestado en que la dominacion masculina unifica sin cuestionar las
categorias sexo, g@énero, orientacion e identificacion sexual, de este modo, la

transmasculinidad también se define a partir de lo “némades” propuesto por Braiddotti (2000)
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porque corresponderia a las identidades de los hombres “...capaces de liberar la actividad del
pensamiento del yugo del dogmatismo falocéntrico y de devolver su libertad...” (p. 36)

Una forma de interpretar el caso de transmasculinidad definida a partir de la metafora del
“modelo Frankenstein” propuesto por Rodriguez (1997) se puede observar en el icono del
video alusivo a “Jesus, sobrevivire”, el contenido de la representacion del personaje principal
puede entenderse como una “frankensteinizacion de la masculinidad” porque a través de una
parodia de dicho modelo enunciado pueden inferirse varios aspectos, por un lado, la
pervivencia de los restos cadaveéricos de las teorias que explican la identidad absoluta del
hombre, como una identidad Unica, verdadera, eterna en inmutable representada en el Logos;
por otra, la presencia y el horror de lo monstruoso en los limites de la conciencia cuando
emergen otros tipos de identidades de los hombres, de caracter transexual encarnada en las
minorias que develan lo diferente y la diferencia identitaria, ademas el fin del video puede
leerse como el vacio de la metafisica personificado en el aplastamiento del Logos y su

condicion de inmediatez que ha dejado de ser eterna e inmutable.

Asi, una definicion de transmasculinidad corresponde a las identidades de los hombres que
van mas alla de la légica binaria de la contradiccion entre los géneros, asi como también bajo
el nominativo de “identidades subversas”, de acuerdo con Rodriguez, “...abren la via hacia la
construccion de identidades masculinas némadas. Unas identidades dialégicas, hibridas y
ambivalentes, capaces de poner en cuestion, mediante la fuerza de su propia préactica politica,
la dominacion masculina...” (p. 1). Por ejemplo, ante este hecho cabe mencionar: ¢qué clase de
hombres queremos ser? porque no hay modelo ideal al que los hombres aspiremos ya que
existe una diversidad de formas de ser hombre, por tanto, no existe una sola identidad

masculina, en este sentido a partir de Abarca (1999) se puede acotar:

...el género no es una propiedad de los cuerpos ni algo existente desde el origen de los
seres humanos, sino que es un conjunto de efectos producidos sobre los cuerpos, los
comportamientos y las relaciones sociales. Como tal, constituye la representacion de la

relacion entre hombres y mujeres construida socialmente; al mismo tiempo que
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constituye una construccion sociocultural, es un aparato semidtico, esto es, un sistema

de representacion que asigna significado a los individuos dentro de la sociedad. (p.2).

Este aspecto permite reconocer que en la identidad del hombre dominante existe un modelo
hegemonico y el carécter destructivo del poder masculino en la cultura, por ejemplo alude a
algunos pasajes biblicos de la teologia cristiana, alusivos al geénesis y al evangelio de Juan, a
través de los cuales se evidencia el modelo tradicional por medio del cual se define al varén en
la cultura occidental. Asimismo, se refiere a la hombria como una diferencia cultural derivada
de los roles que nos toca asumir en tanto cuerpos sexuados y distintos. Pero, la
transmasculinidad es un punto de fuga del modelo tradicional en el contexto de una sociedad
cambiante, lo cual incide en el modelo hegemonico de la identidad del hombre crecientemente
socavado por los efectos del proceso de globalizacion y précticas que trae consigo
especialmente el nuevo rol asumido por la mujer en el &mbito publico y deja enunciado el
interrogante acerca de lo que se puede esperar sobre un cambio en las relaciones de género, de
este modo, segun Abarca (1999) la situacion critica de la identidad absoluta del hombre

producen interrogantes en torno a la misma identidad del hombre.

...Se erosionan las bases estructurales de la dominacion masculina, esto es, la division
sexual del trabajo y su modelo de roles complementarios que da sentido a una sociedad
jerarquizada en torno al sexo caudal de préacticas y creencias que daban continuidad a
la nocion de masculino pierde su monolitismo y deviene un escenario en disputa que
abre la posibilidad de interrogar las tradicionales definiciones del discurso masculino
acerca de topicos tan caros a su construccion de limites como son la homosexualidad,

la relacion con lo femenino vy, a la larga, la propia concepcién de lo masculino. (p.16)

La trans-masculinidad debe estar pensada desde una metafisica de lo diverso en la diferencia,
opuesta a la unidad de la semejanza enmarcada en el dualismo platonico, configurado en
aquella invencion de la metafisica clasica, particularmente aplicado al dualismo sexo/genérico:
macho/hembra, hombre/mujer, masculino/femenino, entrafiado en la tradicion de los
poseedores del logos por ejemplo, segun la evocacion de Rodriguez (1997) a “...Parmenides
escuchando a la diosa, Platon saliendo de la caverna, Descartes con su duda metddica, Kant
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trascendiendo el mundo fenoménico...” (p.123) y quienes reproduzcan esta logica de
pensamiento gozardn del beneplécito de los sacerdotes en los templos y de los sabios en las

universidades.

Finalmente, vale la pena preguntarse: “... ;y si después de todo la dualidad no fuera mas que
un espejismo?... toda la segunda mitad del siglo se ha enfrentado a la desaparicion paulatina de
la realidad...” (Rodriguez, 1997, pp. 129-130); en ese sentido se descubre que la identidad
absoluta del hombre ha sido elaborada desde la dualidad del naturalismo, como también desde
el construccionismo, pero como se observo en el trayecto de este viaje, la identidad absoluta
del hombre ha comenzado a desaparecerse paulatinamente, de este modo, aproximar a la
transmasculinidad es una forma de enfrentar este hecho a través del lenguaje y definir el reto
de las identidades relativas de los hombres porque deben crear de manera permanente su
identidad que ha dejado de ser absoluta dado que la metafisica del trayecto de Rodriguez
(1994) ha permitido develar que “...Dios no nos crea, la ley natural no nos obliga y la realidad
no nos aplasta positivamente, el sujeto se halla solo ante la inmensa tarea de crear... es el
momento de inventar, de inventarse... el futuro es incierto...” (pp. 16,102) y de este modo “el
viaje del Emperador a Loco” ha permitido recorrer un trayecto de la comprension de las
identidades de los hombres, pero aun queda abierto proponer otros modelos de comprension,
aunque el determinismo estructuralista de la dualidad en el pensamiento y el lenguaje esté al

asecho y amenace por atraparnos de nuevo como una especie de callejon sin salida.

*khkkkk
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